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Fédelsen av en ny tro?

John Shelby Spong: £n ny kristendom for en
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delser av en my tro. Stockholm: Verbum, 2005.
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John Shelby Spongs bok En ny kristendem fir en
ny vérld korn i svensk Bversiitening forra dret, men
har redan fem 4r pd nacken. Under denna tid har

boken mét drskilliga protester. Somliga betrak- )

tar-Spong som en modig férnyare, som tar den
. moderna virldsbildens c.SppE.:mmn for den kristna
tron p fullaste allvar, Andra menar, trots ate de ir
i princip posiciva till Spongs projekr, att han gitt
lite val lange i sina forsok ate artikuleta en sam-
tidsrelevant kristendomstolkning, Askilliga hiv-
dar att hans teologiska forforstielse i manga styck-
en speglar en firlegad debatr. Givetvis finns iven
ett stort anval arga kritiker som wifran traditio-
nalistiska och ibland fundamentalistiska urgings-
punkter pa ett onyanserat site avfirdar - Spongs alla
resonemang i grunden.

Spongs mmmmmnEE:mmn 4r ingalunda nya. Som
Claes-Bertil Yeterberg papekar i forordet si urgdr
deallmingods i nno_om_Ew.K:Emns diven om marn
kan undra i vilken utstrickning de verkligen beat-
betats, integrerats och kommunicerats av prister

“och pastorer. Det handlar om mncn&mmmmsmn fra-
gor som det religisa sprikets genomgripande me-
taforiska karaktir och gudsbildens begriinsningar:
Gud som-livers killa och varats grund snarare in
en varelse, ett visen. Der rdr forstielsen av Guds
ndrvaro i Jesus som uttryck f6r minniskors erfaren-
heter; genom honom har livets mening och mal,
den gudomliga kiirleken, blivit uppenbar fér dem.
Dert har med synen p& ménniskans ursprung och
framtid at gira: antropologi och eskatologi méste
omformuleras i ljuser av en evolutiondr virldsbild.
Givervis berdrs dven mcnmlc_omm: av detra: forso-
ningstanken mdste rimligen relatera till hur vi upp-
fattar den méinskliga beligenheten. Inflatade 1 de
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flesta av dessa frigestillningar ligger bla bibelve-
tenskapens alla insikeer och landvinningar pa om-
raden som rér texternas historiska bakgrund, lie-

‘erdra genre och tolkningsramar — det handfar inte

minst evangelietraditionens framviixs, :

Alla dessa frigor har teologin dgnat sig it mer’

eller mindre intensivt under mer in et Arhundra-
de. Visserligen har dialogen mellan kytka och aka-
demi inte alltid vatit den livligaste eller basta, men
samtalet har pagart linge. Vad r d3 det nya med

Spongs bok? Varfor vicker den sadan uppmirk-

samhet och méter protester lingt uranfés konser-
vativa och traditionalistiska kretsarf

Ja, inte &r det hallningen atr betrakta andra reli-
gioner som likvirdiga viigar till Gud, trots att man
fortfarande betrakear Kristus som den egna vigen.
Derta féchallningssitr har religionsdialogen gett
prov pi under lHing tid. Kanske skulle det kunna
vara tolkningar av jungfrufodseln, firsoningsliran,
underverk eller bSnen, men Spengs diskussioner
kring dessa fragor ir _SwEuwmﬁ o:m_zn_._m eller nya
utan snarare tviartom.

Der som upprér och intresserar — frinsert de

minga ginger medveter provokativa formulering-
arna — ir snarare forstielsen av kyrkan som dgen-.

de. Den kristna religionen i dess nuvarande form
uppfattar Spong som dédsdémd, Den har ingen
framtid, den kan inte reformeras, utan miste by-
tas ut mot ndgot helt nytt. Spong vill uttryckligen
avskaffa det han kallar for teismen till f5rman for
en form av opersonlig gudstro..

Hir radar emellertid problemen upp sig. Teis-

-men definieras otillricklige och anvinds rill sisc pa

ett s [8st siirt act det kan beteckna allt som Spong
inte gillar. Religionen betrakras som etr utdsende

fesiomen, samtidigt som en siny« form f5r religion

tecknas. Det religidsa spraker och de bibliska-och
teologiska metaforerna déms ut, samtidigt som
de anviinds som utgingspunkt bade for arc kriti-
sera traditionen och for att konstruera nya alterna-
tiv. Spong vill skapa »en ny kristendom fér en ny
viirlds, men trots att han férsikrar atr han zalar ¢ill
»ytterst vanliga minniskor som ebrstar efter and-
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lighet« si verkar hans projeke vara i grunden elitis-
tiskt. Han siiger sig inte intresserad av att lacka en
stor kyrklig publik, och den i hans 8gon vixande
amerikanska fundamentalismen vill han &ver hu-
vud taget inte kommunicera med; den kommer i
alla fall art sjdlvd®. Han vill snarare samla sdet nya
millenniets frimsta inrellekcuellz for denna refor-

matoriska uppgifte. Utgdngspunkren &r milt mmmﬂ,

dubbelrydig.- ,

Spongs ﬁnohn..mmm_ﬂ.p fider ir framfor m:r mdrmﬂ
egen uppgift, ] AT. Robinson och Paul Tillich,
Barth och Bonhoeffer hinger med pi et hérn ock
s, men deras roll &r helr ytlig. Diremot 4r mﬁ;&

- och Jung desto viktigare, i synnerhet fir are tyda

minsklig religiositet ur ett evolutiondrt perspekeiv.
Frigan dr om det inte {ir detta som ir Spongs sva-
gaste punke, villeer vi strax ska se.

Den amerikanska kontexten skriker igenom re-
dan i kapitel 1, dir Spong tar spjirn mot funda-
mentalismens fem satser: Den omedelbara frigan
iett svenskt sammanhang 4 hur relevant en sidan
utgingspunks dr. For vir samtids teologiska sam-
tal spelar en iirkefundamentalistisk trostolkning en
ganska perifer roll. Hur viktig ir den i kristna mén-

niskors reflektion pa ﬁ@ﬁpﬁ:bmmm_mnﬂw Men kan-

ske stiller den dll mer problem &n vi vill tro, dven
om sammanhangen skiftar ocksd i Sverige? Det dc
[der are siga att E.wn.m.,m av Spongs diskussioner ir
gamla och passé, men att ddma av drskilliga »van-
liga minniskois« positiva reaktioner pa boken si

lean det finnas anledning att ompréva en och annan -

fackteologisk &verligsen dxelryckning. Vad ir der
som vi misslyckats med i kommunikationen, nir

minga kristna upplever att ndgon nu tydlige arti-.

kulerar tankar som de linge tinkt, men inte moet
utrymme for i kyrkan? Och om vi upplever Spong
som stundtals elitistisk; vad ar da vi prister och
pastorer nér vi 54 ofta talar vackra ord frin predik-
stolarna utan att adressera det som skaver mellan
viirldsbilder och kultirella forférseielser, i den out-
talade forestillningen att forsamlingsfolket dnda
fochaller sig naivt premodernt till trosfragor?
Spong definicrar sig sjilv 1 dec forsta kapirler,
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trots férordets tal om religionslésher, som troende
kristen: »Jag kallar Jesus f5r min Herre. Jag tror act
han pé err miktigt och unikt sir har Brmedlar
Gud in i historien och rill mig.« Derta ir en trosbe-

kinnelse si god som nigon. Den f6ljs av brasklap-

par: Spong ser Gud som tillvarons grund snarare
in som ett »viisen« och en inkarnarionsreologi mis-
te vara kompatibel med en sidan gudsbild; Jesus
gjorde inte underverk i betydelsen dvernaturliga
handlingar; jungfrafédseln maste totkas myrolo-
giskt och Jesu uppstandelse bir inte frstas fysisk.
Himmelstirden kan inte tolkas bokstavligr, urtan
med hiinsyn tagen till vir viddsbild. Kyrkans hie-
rarki r inte Jesu skapelse, sakramenten ir inte for-
behéllna pristerna, arvsyndsliran ir knepig, lvin-
nor ska jamstillas med min i alla avseenden och
homosexuella fir inte diskrimineras. Gud dikte-
rade inte bibeln utan »djup visdom blandas med
den tidsbundna verldighetsuppfattningens starka
begransningare.

Somliga md bli uppréirda, men listan represente-
sar bara en del av de fripor som diskurerars bland
teologer och lekfolk under drminstone hela 1900-
taler. Problemet som dyker upp redan hir och som
aterkornmer senare i.boken ir att Spong stler ni-
gonting tidlést och samridigt relevant. Men innan
vi funderar vidare i den frigan foljer vi Spongs re-
sonemang om teismen,

Spong definierar den reistiske guden i kapitel
té somn ett Svernaturligt och utemvirldsligr visen,
som kan bryta in i virlden och har en plan med
den. Lingre fram kommer drskillige act frknip-
pas med teismen, och dirmed gora definitionen
otydligare, men det verkar i forsta hand handla
om tron pi Gud som ett personligr visen. Denna
guds funkrion har frimst varit trygghersskapande

. och dirfér uppfatear Spong koffeinberoende, alko-

holism, tobaksmissbruk och sjilvmord som tecken
pé teismens déd. Var civilisation férséker nimligen
diimpa en vixande skrick, en hysteri som tidigare
héllits pd plats av den teistiska gudstron, Detea ér
nog den simstz skildringen i boken, och pamiri-
ner nirmast om somliga rbrelsers svartmilning av
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samtiden i syfte art pivisa jordens snara underging
och Jesu dterkomst. :
© Spongs syfee iremellertid eteannar. T kapitel tre
skildrar han framviixren av minniskans sjilvmed-
vetande ur ett evolutionirt perspekeiv. Detta éir en
vikeig nyckel bade for férstielsen av minniskan
som varelse och religionens framvixt, Men bero-
endet av Tillich och Freud skapar stora problem.
Spongs minniska vaknar plétsligr upp i tidernas
morgon. och uppticker sig sjilv och, sjalvmedve-
tertheten leder cill Angest: jag 4r ensam i univer-

sum och kommer en ging arc d8. Homo sapiens

sjilvmedvetande uppfateas alltsi som ett crauma,
ett mnmﬁ__.nmmwnﬁuv en Oron_r en kiinslomissig éver-
belastning, en hysteri, en stindig Angest. Overlev-
nadsstrategin blev etc hierarkiskt samhille och ert
teistiskt gudsbegrepp. ,

Om minniskans sjilvmedvetande, moralupp-

fartning eller gudstro ska focklaras utifran hennes |

evolutiondra forutsittningar —och jag wor derta ar

ett vikeigt och nédvindigr projeke - sa #r nog inte

Freud den biista utgingspunkten. Men Spong ver-

kar képa Freud rakt av: den teistiske guden upp-’

fanns av ridda midnniskor fr att rida bot p3 hyste-
rin. Anakronismen ir oerhrd. Den moderna mén-
niskans existentiella dngest tillskrivs Homo sapiens

som férhistorisk art. P4 fyra sidor urvecklas manni-

- skans religion sedan frin animism, viz matriarkat

_&r pa viig arc dB. Losningen dr att lita virr viix-

- ach patriarkar, till stamgudsdyrkan och universa-

lism. Gud sigs moB.maHEmasm till allt som inte gick
att forklara pd annat sétt och en personlig kom-
munikation riddade minskligheten frin hysrerisk
wbmomw Traumat iterkommer i var tid nir teismen
ande sjilvmedvetande vidgas ytterligare och leda
oss bortom vira begréinsningar, mot Varars grund,
och pé si vis bli en ny mansklighet. Anspraken #r
gvervildigande.

Minniskans personliga fochillningssite dill der

gudomliga ses alltsa som uttryck fér hennes omog-
nad. Derta blir tydligt lingre fram i boken. Spong
sbker en opersonlig gudsfbrstielse och verkar upp-

fatta personligheten sem begrinsande. Han verkar

inte kunna se majligheten av et personligt forhall-
ningssitt i féchallande till det gudomliga uran art
dec firutsiteer en syn pi Gud som en Svernatur-
lig »varelse«, Bénen blir dérfor, i kapitel elva, med
nédvindighet utan personlig rikening. Jag kommer

osdkt att tinka pa Eva Reimers konfirmandbok, -

8e, didr gudsbilden diskuteras av hogstadieeleverna.
Alla vet att Gud inte &r en romte pd ezt moln, fast
bilden finns i huvuder. ,

» —Jagtrorate Gud ir en gas, sa Fredrik. En
gas som inte syns, men som.finns verallr.

— Men rhan kar vil inte be till en gas, pro-
testerade Lotta. P4 ndgot siirt tror jag acc Gud
dr en mdnniska, men mycket mer och myc-
ket stbrre. _ . ,

— Jag vet, sa Sandra, Gud ir en jircemyin-
niska. Jicreminniskan universum. Stérre in
man nigonsin kan tinka och i jartemannis-
kan universum finns alla solsystem, planeter,
linder, minnisker och-djur. Precis som det
i oss finns en massa celler, atomer och an-
nat jox. -

- Efter atr ha ralat om manligr och kvinn-
ligt i gudsbilden kommer man s3 mbE;m.oE
fram till Jesusbilden: .

— Men d3 har jag ju ritt, sa Bjzrne. Gud
ser ut som Jesus. ‘ .

— Det betyder inte act Gud ser ut som Je-
sus, kniippskalle! Utan art han ir som Jesus,
sa Sandra.«

I konfirmandernas diskussion finns zlla dessa
fragor om gudsbild, metaforik, personligr forhall-
ningssitt och forhallander mellan sprik och re-
ferens inbiddade. Ett personligr forhallningssice
tinks lite forutsita en forestilining om Gud som
en varelse, men samtidigt ar eller blir man § samita-
let medveten om atr begrepper Gud :mmn_. bortom
tankens forméga och are spriker med nidvindig-
het dr genomgripande meraforiske.

For Spong blir ete personligr forhallningssir
och déirmed personlig bisn inre lingre majlig. Is-
tiller sbker han de egna inre erfarenheter »som kan
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korrespondera mor det som manade vira forfider
till den aktivitet som de kallade bén«. Han finner
svarer | en inre andlig lingtan efter att bli djupa-
re mansklig. Hir blir sjilvmotsigelsen emellertid
dverrydlig éftersom han strax tidigare si rydligr be-
skrivic bénens uppkomst som dnskelistor och med-
lingsforssk utifran en teistisk gudsbild 1 syfie att
betvinga sjiilvmedvetandets dngest. Spongs Freud-

.inspirerade evoluriondra perspektiv récker inte cill

for hans omolkning, utan omedvetet antyder han

andra méjliga forklaringsmodeller fér manniskans

sfilvmedverande.

Perer Girdenfors beskriver sjilvmedveranderts

framvixt i boken Hur Homo blev sapiens: om tin-
kandets evolution. Det unike minsldiga bandlar em
art vara medveren om sitt eget medvetande, vilket
forutsdtrer ate man kan rikra uppmirksamheten
mot sin egen inre virld. Detra _.nm.su&éﬂb%u

menar Girdenfors, vazer fram i samspel med och

beroende av etr du-medvetande; insikeen om an-
dras representationer av en sjilv gbr att man kan se

Genom denna evolutionidra process har manniskan
kommit at se sig sjélv inte enbart som agerande
kropp, utan hon har blivic medveten om sitt eget
médvetande, Du-férestillningar majliggdr en inre
inre viild genom vilken mianniskan kan betrakra
sin inre virld. . o
Denna forstielse stimmer vil med religionsfi-
losofiska rankar, t ex Martin Bubers Jag-Du, som
foregir jag-upplevelsen och &r en forutsitening for
den, eller Lévinas och andra tinkares tal om alte-
ritet och radikal transcendens, att minniskan blir
minniska [ frsta hand som tilltalad. Framfor alle
ir den, till skillnad frin mwo:mm »Gud-dr-déd-teo-
logiska« och freudianska spekulationes, evolutions-
biologiskt plausibel och stdds av neurovetenskap
och kognitionsforskning, med studier pa savat djur

" som ménniskor. Utifrdn denna synvinkel kommer

sig sjilv genom andras &gon och dirmed se sig sjilv. -

framviixten av religion och gudsfSrestillningar ate -

s¢ helr annorlunda ut #n i Spongs rekonstruksion,
»Teismene kan d4 knappast ses som ett resultac av
angest och hysteri utan snarare som en evolutio-
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nir nédviindighet. Minniskan vore inte minni-
ska utan du-medvetande och der logiske rimliga
forhillningssitter till en stérre Gvergripande verk-
ligher, allter, eller Tillvarons: grund, 4r dd givetvis
personlige, och ett tecken pa hennes mognad. De-
ismen dr schimpansernas religion. En sadan forsti-
else av gudstro och gudstelation ur et evoluriongrt
perspektiv beryder givetvis inte heller arr dagens
»teister« lever med en outvecklad abstrakrionsniva
eller forestiller sig det gudomliga som varelse eller
visen, Detra dr inte nddvindige for etr personlige
forhallningssitt som korresponderar med vira evo-
lutionira betingelser.

Spongs anakronistiska forscielse av minniskans
och gudstrons evolurion ligger dessvirre underytan
i resten av boken. Detta utgsr en komplikation for
en pA minga sdt dtlig och angeligen diskussion om
den kristna trons forhallands eill vir tids virlds-
bild och kultur. En annan komplicerande faktor ir
Spongs tro pi méjligheten act extrahera det tidosa
i den religitsa erfarenheten balkom texterna uran
de tidsbundna metaforer som texterna anvinder.
Frigor om ._unmnm.:mrmn och relevans ir livsvikriga
for kytkan, men kan man l6sa refevansfrigan s en-
kelt som genom att skapa nya bilder och avfirda

.de gamla som primitiva? Symboler har ofta visac

sig vara betydligt mer avancerade och ombryrbara
4n man kunde tro, Dessutom 4r raditionens me-
taforer och berirtelser ofta killor till de nya uttryck
och bilder som véixer fram.

Detta blir tydligt i kapitef fyra och framat, till
exempel nir Sporig talar om Gud som Killan och
Ursprunger, snarare in som ett hégsta viser. Han
erkinner ocksd att utforskander av en ny gudsbild
maste ta avstamp i de heliga texterna, och arr det
finns likherer mellan deras seficktion och var, Li-
kaledes tillstir han att det teologiska mm.:.&ar rex
kring treenigheten, inte 4r besktivande utan sna-
rare uttrycker en gudsupplevelse. Men Spong ir
ofta dubbelrydig, Ibland verkar det som om dec ir
vi idag somn begriper och dirfér inte lingre kan re-
lacera till forntida minniskors bokstavliga beskeriv- .
ningar. Ibland verkar det som om antikens min-
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niskor begrep det som vi, eller dtminstone ameri-
kanska fundarmentaliscer, har svirr att fatea. Spong
anvinder texrer far are peka bortom bokstavliga
tolkningar och reflekeerar ibland &ver spinningen
melian nddvindigheten av acr anvinda manskliga
analogier i talet om Gud och are derra sprik samti-
digt fSrvriinger sin referens, Han bygger sin teologi
p# de bibliska beriittelserna och hans »icke-teistis-
ka« mﬂ&m&nminonnn bottnar alla i det »teistiska«
narrativa materialer, Nir han ger exempel pa hur
minniskor som »rért sig en bra bit bort frin teis-
menc« beskriver Gud s ir alla dessa opersonliga ut-
tryck framsprungna ur »teistiska« berderelser.

Det visar sig alltsd att myten eller metaforen r

 willkor och forutsitining for avmytologisering och
abstraktion. Det gbr emellerrid frdgan om sidlos-
hetens majligheter ganska knepig. Spong vilt i ka-
pitel sju uppticka den tidlgsa Kristuserfarenherens
Iitna genom att skala av de tolkningar som lagts
till Jesus. Men #r erfarenheten rolkningsfri? Gar
det att finna »det ursprungliga budskapete, »sden
mening som dogmerna en ging syftade till act ut-

trycka«? Samuddige betrakiar Spong minga dogmer

som »trasiga kil som inte lingre kan hiirbirgera
det ursprungliga budskapet«. Resultater blir pro-
blemariske. Spong pipekar t ex ate berdreelserna om
Jesu fodelse o.n_...EEEn_&m& ar resultat av sena-

re eraditionsurveckling och dessutom »har forlorat

hela sin trovirdighet genom ny kuniskap«. Men om
berdttelserna syftade till att uttrycka en mening,
kommer vi di &t den meningen utan beriteelserna?
Spong verkar mena ate formoderna symboler inte
lingre fungerar idag och att vara teistiska tolkning-
arbér limnas in pa ett museumn. Men hur ska vi da
ana de erfirenheter symbolerna uttrycker? Om vi
kan uppleva Varats grund genom den kirlek som
Jesus representerar (se kapitel sera), hur verbalise-
rar vi detea pd et fungerande sitt utan den narra-
tivisering av teologin som beriittelserna utgtr, och
som bérs av mytologins sprik?

Overtron pa det sursprungliga« blir tydlig: i
Spongs tolkning av Jesusgestalten, med _uma._.ma i
kapirel 5, ddr han lutar sig mot Robert Funks Je-

- ker efter en ursprunglighet som sd nira som méj-

susseminarium, Q-forskning och den nigot idi-
osynkratiske exegeren Michael Goulder. Goulder
anviinds fir att betrakea evangelierna som formade
av den judiska festkalendern. Q-killan och The-
masevangelier tas som argument for are afla Sver-
narurliga drag i Jesushistorien ir senare tilligg. Re-
sultatet #r att de narrativa Jesustraditionerna blir
underordnade och den »ursprunglige Kristus« blir
»icke-teistiske, med vilker Spong firmodligen me-
nar fii frdn Svernarurliga drag, Den teistiska Gver-
byggnaden kan helt enkelt skalas av traditionerna.
Men siittet pd villeer resonemanget frs gar delvis
maot strdmmen i samtida Jesusforskning. Der nar-
rativa materialet anses idag ha lika stort eller litet
hiscoriske killvirde som Yesusorden, ock det mesta
tyder pd ate Jesus upprridde som exorcist och un-
dergbrare, oberoende av véra forestallningar om
vad soin egentligen hande. Detra betyder giver-

vis inte att han betraktades som »gudomligx i sin-

judiska miljé, och evangelietraditionerna &r sjilv-

Idart genomsyrade av reologiska intressen — det gal-

ler dven Q och Thomasevarigelier. Men Spong sé-
lige dverensstimmer med en nutida H,Emgm:mwm.
I detta reflekterar han en del av den amerikanska
kontexten, och framfér allt Jesusforskningens ti-
digare faser, :

Resultaret blir ace den fortfarande otillrickligt
definierade »teismen« niirmast har ockuperar Je-
sushilden. och kyrkan. Spong péstir i kapitel sju
att keistendomen inte frin brjan var teistisk utan
blev det efterhand. Qch eftersom teismen ir db-
ende maste den teistiska verbygpnaden krossas, de
weistiska Sverlagringarna rensas borr, skiras loss, si
att Jesus kan framsta som en icke-teistisk gudom-
lighet (kapitel atta). Den teistiska briren verkar hu-
vudsakligen lokafiseras till spréket, till texterna och
traditionen, bibeln och dogmatiken. Men jag blir
aldrig riktige klok pa hur Spong betrakear spraket
egentligen. Det verkar som om han ser det mest som
en belastning trots ate der ir hans forursitening,

Ondskan ir drmnet f5r det nionde kapitlet. Des-
ta avsnitt kinns inte helr integrerac i boken for év-
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rigt, och det uppges ocksa vara fBranlett av kritik .

frin dem som foresprikar en arvsyndslira. Det sttt
pi vilket Boﬂwm::mnmﬁ:m milas ipp pelear pa art
Spong sliss mot amerikansk fundamentalism sna-
rare 3n mot akademisk teologi eller en balanserad
kyrkoteologisk diskussion om ondskan. Minsklig
ondska i olika former firklatar Spong som evolu-
tionirt betingade Sverlevnadsstrategier. Eftersom
deta hor till frutsitmingarna for sjilvmedveret
liv, dvs minsklig existens, s dr det inget syndafall,
utan en nddviindig del i utvecklingzn. Lésningen

:fér Spong blir Jungs tal om ménniskans skugga,

och ondskan som en del av Gud. Guds rike som
en gudomlig nirvaro, en gemenskap som knyrer
an till hela vir minskliga verklighet miste, enligt

Spong, »ha férmégan att lta Gud och Satan stri-.

la samma [sic!] i var och en av oss«, Petra ir en
synnerligen olycklig formulering, som visserligen
stimmer med hans mal atc i andra sammanhang
urtrycka sig si provokativt som méjlige for att f3
maximal respons, men hir blir nog effekren are
ménga som inte ir inkista pd Jung slir igen bo-
ken. Sprakbruk behéver korrespondera med refe-
rensramar f8r att kommunicera och om traditio-
nens antika uttryck dr problematiska i var tid si
ir Spongs egna formuleringar det i minst lika hég
grad, i minga sammanhang. . .
Teodicén dr etr evigr problem utan enkla 8s-
ningar. Det erkinner Spong villigt. Varfor han di
forsiker tillimpa en jungiansk psykologi pa tillva-

-ron isin helhet, begriper jag inre. Det gar inte ihop

med den konsekventa Kristustillviindheten, dir
.mamﬁcm representerar det gudomliga, livees och kiir-
lekens killa. Fér act vara konsekvent skulle Spong
behva bygga en motsvarande teologi keing dji-
vulen som fepresentant fr der gudormliga i form
av doden, hatet och valdet. Det tor jag aldrig han

skulle gora. Istillet antyder han att vi kan férvénta
oss den osjilviska kirleken som evolutioners nista
steg, det »nya vara som forsdker bryra fram inom
oss« och som inte bygger pi dverlevnadsinstink-
ten. Men om 54 ir fallet — och formuleringen andas

bra mycket utvecklingsoptimism — borde vil derea
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nya vara identifieras med det gudomliga. Kirle-
kens Gud skulle di vara ett ndrmast eskatologiskt
begrepp. Speng antyder alltsi som avstutning ett
gudsbegrepp utan skuggd istillet fér en jungiansk
modell som liter gudsbegreppet omfatta precis alle.
Avsnitret ir inte hele genomuinke. .
Dessutom bér vl eskatologin tolkas lika myto-
logiskt som ursprungsmyzerna. Osjilvisk kirlek,
eller minsklig omsorg om andrs, 4r ju ocksd det
ett evolutiondrt betingat drag, en del av nuer. Den
s k syndafallsmyten liter sig Fire ldsas ur ete sidant
perspektiv om man vill, som metafor [Br den tve-
tydiga ueveckling dir minniskans sjilvmedverande
mébjliggdr sivil medvetna lirlekshandlingar som
medveten ondska. Eskatologin ger uttryck for vil-

. jan tll och drémmen om en mindre wverydig fram-

tid. Aven om Jung i detta sammanhang kan ha visst
viirde for individualpsykologin dr relevansen for en
gverpripande kosmologi tveksam. )

En dubbelhet genomsyrar dven de sista kapitlen,
Kapitel tio problematiserar mission och evangeli-
sation, manga ganger insikesfulle, men samridige
svepande. A ena sida beslrivs de som »verlsamhe-
ter som lidér brist pa incegriters ach som kyrkan
borde éverge. Art kyrkornas missionissyn och verk-
sambetsformer undergirt scora forindringar sedan
kolonialtiden beskrivs som en [ stort sett omedve-
ten process. A andra sidan representerar Spong det
forhillningssice som priglar religionsdialogen, dir
den egna rradirionen bejakas samtidigt som exklu-
siva ansprak relativiseras. Trots sina minga ginger
onyanserade uttryck kan han tala om »den skart -
som trots alle ligger i traditionens grundldggande
insikter om Guds mening” och om att "kunna dela

' skatren med hela virldens.

Kapitel elva handlar om bénen ?.m ovan) och i
kapitel tolv dr vi tillbaks i frigan om det religitsa

- sprikets problem. Hiir forklarar Spong art han Jare

sig act inte rolka liturgiska ord bokstavlige uran be-
rrakear dem som poesi och symboler. De uttrycker
inte bokstaviiga sanningar. De kan fungera som en
vigin i en mening som dealdrig kan finga, och till
sist, iden B.ua&n» erfarenheten, ricker de inte ling-
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re till. Hir finns likheter med K G Hammar, &r-
minstone pi ytan. Men Hammar verkar se texterna
och rraditionen som en sjilvklar cillging som till-
handahaller material for reflexion. Fr Spong ar de
.ndfmast en belastning som han #nd3 tvingas vara
beroende av. Dre ir ndmligen uttryck for den teism
som 4r det upprepade méler for hans angfepp.
Nir Spong till sist tecknar bilden av morgonda-
gens kyrka och framtidens religionsutdvning blir
resultatet inte daligt; men dessvirre ganska tunt.
Kapirel ereteon och fjoreon diskuterar att tron inte
ir en privat aktiviter utan maste fi politiska ur-
tryck. Det handlar om universalism och éppen-
_het, om jimstilldhet och frihet frin diskrimine-
ring. Spong tar upp trosbekinnelserna som samual
snarare dn fullstindiga uteryck %1 tron, om inklu-
‘sivt sprik, om religitsa symboler, patriatkala scruke-
turer och férdemar. Han behandlar erfarenhetens
roll, gudsbilden och etiken. For mig dr alla dessa
‘frigor hogse pitagligr levande inte bara i den aka-
demiska teologin, uran i de kyrkliga gemenskaper
jag kiinner. Inte allrid i samma utstriickning, men i
sillrickligt hog grad fir att kyrkan ska urgbraen le-
vande kropp under stindig utveckling, For Spong
verkar situationen vara annorlunda. Han talar om
exil, och verkar forbereda sig fir etr uctig. Han
tror atr-de flesta kyrkor hellre dér 4n Hter sig for-
indras. Endast nigra fi gemenskaper kommer art

|ata sig paverkas och s4 smaningom finna varandra

och bygga en ny ekklesia, den enda som kommer
att fverleva,

Vihar sett denna foresrillning i olika former ge-
nom historien ge upphov till idel nya sekter. Detca

dr knappast Spongs mél, men kanske inger hans

kontext honotn en kinsla av hopplashet. Bara nig”
ra fi kommer act forsed. Vi landar i en il kamou-
flerad elitism. Dessutom ir perspektivet uteslutan-
de visterlindske. Tredje virldens kyrkor kommer
inte att di under vir livstid. De kommer att Sver-
leva med alla mdjliga och oméjliga drag av den nte-
* Isme som Spong menar 4r déende — tll somligas
frevivlan och andras glidje. .
Spong talar om att som kristen trida uzanfor

trons grinser. Det ir beklagligt att grinserna kring
Spong varit 3 suéva, Det 4r beklagligr art Spong,
acceprerat dem. Kanske ir jag f5r hird i min be-
démning nu. Jag skulle inte vilja vara biskop i usa.

" Der riicker gott och vl att vara lirare pa en teolo-

gisk higskola for att mota fordomar och missfor-
stand. Men jag dr Gvertygad om att Spong skulle
ha haft mycket mer atr séga, dven i virt samman-
hang, om hanurgie frdn ate den befineliga kyrkan
4r brokig och alltid kommer att vara der. Minai-

skors abstraktionsnivier varierar och benigenhe-

ten att uppfarta sprikets metaforik och rolka my-
tologiske 4r olika. En ny keistendom maste vixa
fram | denna brokiga kyrka om den. inte ska bli én
marginell elitistisk sammanslutning utan ha rele-
vans for en ny virld. Fér det krivs Smsesidig dia-
log och respekt. . :

Thomas Kgzern, Mt
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- forsta drgdngen

crLiv utligger sindagens text

Apostladagen,
den 16 juli

Siind mig, Luk s:1—11

wk 5:7-11 dr, historiskr setr, sannoliks en kombi-
tion av den korta berireelsen om lirjungarnas
kallelse i Matk 1:16—20 och berirtelsen om hur den
uppstindne méeer lirjungarna som finns bevarad
acksi i Joh 2n1-11, - ,

Infir texten

Fokus i téxten dr ligger pd Petrus, som kommer att
spela en si viktig roll i Apostlagirningarna och dzr-
med i den tidigaste férsamlingens historia. Hans
roll forebddas redan i s:—ux, dédr Pecrus kallas ate
»finga manniskore. Lukas sch Apostlagirningarna
har en genomgaende. positiv bild av Perrus, som
béjar byggas upp i kapitef 5. Samtidigt #r Perrus
framgangar inte hans eget verk, lika lire sorm den
stora fiskaffingsten. Allt kommer fran Jesus, her-
ren och méstaren.

Luk sir-11 pekar allisd fram mot hela Luk-Apg
istort. [ Apg dr »Guds orde« en'term for den krist-
na férkunnelsen, som genom 5:1 rotas i Jesu egen
forkunnelse.

Men Luk s:1-11 har ocks en vikeig roll i niir-
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kontexren. Den ingdr i det stora avsnirrer om Jesu
verksamher i Galileen, 4:14~9:50. I 4:14—15 beskrivs
verksamheren sammanfattande, och det positiva
gensvar som Jesus fir; »alla lovprisade honomy.
Men redan i 4:16-30 blir bilden mérkare. Jesus ta-
far visserligen om hyr han kommer med uppfyl-
lelse av'Guds 16ften till aila, vilket de som lyssnar ir -

" snara till ate lovprisa (4:16-22a} men detta vinder

srart och Jesus drivs ut ur synagogan {4:22b—30).
116:31-44 kommer minniskor till Jesus fér att bo-
tas av honom och hra honom, och ryktet sprids.
Men der &r forst i 57111 som nigon — Petrus — sva-
rar pd Jesu ord och handlingar med atr lira det &
djupgiende konsekvenser for honom sjilv. Petrus
rar inte bara emot det stora som Jesus kan ge ho-

nom, han svarar — som. den fdrste — pa der Jesus

gbr med att erliinna hans storher och 12 emot den
stora uppgiften av honom, nir han tillsammans
med Jakob och Johannes limnar allc fr ace folja
Jesus. Tidigare i kapitel 4 har Jesus ensam firkun-
nat Guds rike i ord och handling, hir kallar han’
andra minniskor till are sprida férkunnelsen och
att leva efter den.

I texten anvinds bilden av att »finga minni-
skore, en lite mirklig bild eftersom detta ate bli
fangad i nitet inte nddvindigrvis vicker positiva
associationer. Har utvinns dock positiva innebér-
der ur den; Petrus ska ju inte finga minniskor for
att dra upp dem till en siker déd, men for atr ra-
dikalt forindra deras liv.



